מקורות הפיוט לשבת הגדול 
לרבינו יוסף טוב עלם (ריט"ע)
ד"ר שלום קליין
רבינו יוסף ב"ר שמואל טוב עלם (בונפיל) מוצאו מן העיר נרבונה שבפרובנס ומשם יצא להנהיג את קהילות לימורגש ואניוב
 שבמרכז צרפת. חי בדור שלפני רש"י, לפני כ-אלף שנה. היה בר פלוגתא של ר' אליהו הזקן, גיסו של רב האי גאון, בענין הקרובות
. ורש"י עצמו מזכירו בפירושו לש"ס
. הפרט העיקרי הידוע לנו אודות משפחתו, נכתב ע"י המעתיק האחרון של כתב יד מינכן
, שמפרט את ייחוסו, שהיתה ממשפחת ר' שמשון מקינון ור' יהודה שיר ליאון, שהם מגזע ריט"ע. וכתב עוד, כי היו לריט"ע שלשה אחים. והם: ר' בנימין, הרב ר' אברהם המנוסה וה"ר משה. "ור' בנימין (שהיה פייטן) סידר וחיות בוערות וכמה סלודים לאדון הכל ית' ויתעלה. והרב ר' אברהם המנוסה הושלך לתוך כבשן וניצול, לפיכך נקרא המנוסה".
על מעמדו הרם והנכבד של ריט"ע בעיני חכמי הדורות יעידו התארים בהם הוכתר. והם: "הגדול"
, "הרב הגדול"
, "גאון"
, "גאון עולם"
 ו"מנהיג הדור"
. נראה דהגיעו לידינו אך מעט מפסקיו, תשובותיו
 וספריו
. ריט"ע ידוע כמעתיק ומדייק בספרי גאונים
. כן התפרסם כפייטן פורה. רבים מפיוטיו הוכנסו לסידורים והמחזורים וכך נשתמרו. הידוע שבהם הוא הקרובה לשבת הגדול "אלוקים בצעדך הכית פתרוס". החלק השביעי הוא "הסדר" והוא מכיל את הפיוט ההלכי "אלוקי הרוחות"
, נשוא מאמרינו.

על חשיבותו ההילכתית הגדולה של הפיוט יעידו הציטוטים הרבים ממנו בספרי הראשונים. אין כמעט חיבור שדן בהלכות פסח שאינו מסתמך על הפיוט בפרט זה או אחר. ורבינו שמואל מפלייזא
, מבעלי התוספות, אף חיבר לו פירוש נרחב
, שהובא בספר אור זרוע סוף ההלכות פסח
.

סביר להניח שהפיוט חובר במקורו כדי לשמש אמצעי ללימוד ולשינון הלכות הפסח בקהילות שריט"ע שימש בהם רב ומנהיג. כאמור, היה רבינו קרוב ומודע לספרי הגאונים, ואף העתיק אחדים מהם. סביר ע"כ שבבואו לכתוב פיוט מעין זה יסתייע בספרי הגאונים, שעוסקים בהלכות הפסח, שהיו תחת ידיו. ואכן, המתבונן במקורות הפיוט יווכח ש22- הבתים הראשונים (המסומנים לפי סדר הא-ב), שעניינם דיני הפסח שלפני הסדר (=בדיקת חמץ, הכשרת כלים ואפיית מצה) מקורם בספרי הלכות גדולות
. ואילו 18 הבתים האחרונים (בהם נרמז שם המחבר: יוסף הקטן בר שמואל חזק), שעניינם דיני ליל הסדר, מבוססים ברובם על סדר רב עמרם גאון. רבינו בחר בשני חיבורים אלו משום שהם היחידים בספרי הגאונים העוסקים באופן שיטתי בדיני הפסח (ובד"כ מה שיש בזה אין בזה
). אשר ל"ספרי ה"ג" שהזכרנו, נראה שהסתמך יותר על ספר הלכות פסוקות
, שאף הועתק על ידו
. 

ולכאורה יש לתמוה, היאך לא עמדו על הקשר האמור גדולי עולם שפירשו את הפיוט ודקדקו  בכל תג ופסיק שבו
. יתירה מזו, רבינו שמואל מפלייזא (=רש"מ) בפירושו משווה (אמנם רק פעמים בודדות) בין הפיוט לנאמר בספר ה"ג
, מכאן שהכיר את ספר ה"ג, וא"כ שמא הניח שלמקורות הפיוט אין חשיבות, ואין לדיין אלא מה שעיניו רואות. תשובה  לדבר נמצא בדברי רש"מ עצמו שכתב
: "וראיתי בשם הקדוש ר' יעקוב מאורלניש, ..חכם גדול בדרום הגיד לי שזה לשון ה"ג דאפייה (כלומר בדיני אפייה), ולא נהירא לי". עולה מכאן להדיא דספר ה"ג לא היה בידי רש"מ (ומה שציטט הוא מ"כלי שני"), וע"כ לא יכול היה להגיע למסקנה הפשוטה שהפיוט מתבסס בעצם על ספר ה"ג וסדר רע"ג. 

על הנפקות ועל מה שהשתנה בהבנת הפיוט כתוצאה מההתבוננות במקורותיו, כתבנו בפרוטרוט בעשרות ההערות שבשולי הפיוט ולא נחזור עליהן. נציין, שעקב כך, "יצא" לעתים פי' שונה לפיוט מזה של רש"מ
. גם יכלנו לבחון את המשמעות של הוספות
, ושינויים
  בפיוט בהשוואה למקורותיו. 

מסכת פסחים
הפיוט לשבה"ג 
הלכות ראו  =ה"ר (הילכות פסח)
הלכות פסוקות =ה"פ (הלכות פסח)
הלכות גדולות מהד' ירושלים 

ב ע"א:

אור לארבעה עשר בודקים את החמץ
1.

אלהי הרוחות לכל בשר

חוק לעמו מסר.

והזהירם בכתב מוסר. 

לבדוק חמץ אור לארבעה עשר.
עמ' 11

תנו רבנן, ושמרתם את היום הזה ..מיכן אמרו אור לארבעה עשר בודקין את החמץ לאור הנר.
עמ' ו שורה 13.

תנו רבנן, ושמרתם את היום הזה ..מיכן אמרו
: אור ארבעה עשר בודקין את החמץ.
עמ' קעב 

ותנו רבנן, ושמרתם את היום הזה ..מכאן אמרו אור לארבעה עשר בודקין את החמץ 

 ד ע"א

א"ר נחמן בר יצחק: בשעה שבני אדם מצויין בבתיהם, ואור הנר יפה לבדיקה.

ז סע"ב

אין בודקין לא לאור החמה, ולא לאור הלבנה, ולא לאור האבוקה,

שם (רע"ב)

והלכתא: על ביעור חמץ.
2.

בשעה שאין בני אדם מצויין בשוקא 

אור
 הנר יפה לבדיקה.

אין בודקין לא לאור החמה ולא לאור הלבנה ולא לאור האבוקה.

וצריך לברך על ביעור חמץ כחוקה.
ה"ר, שם.

ואין בודקין לאור החמה ולא ולאור הלבנה ולא לאור האבוקה.

..בשעה שבני אדם מצויין בבתיהם, ואור הנר יפה לבדיקה 

ומברך ..על ביעור חמץ.
ה"פ (המשך)

לאור הנר.

ואין בודקין לא לאור חמה ולא ולאור הלבנה ולא לאור אבוקה.
 ..בשעה שבני אדם מצויין כולם
 בבתיהם, ואור הנר יפה לבדיקה
מאי מבריך.. על ביעור חמץ
ה"ג, שם.

לאור הנר.

ואין בודקין לא לאור החמה ולא ולאור הלבנה ולא לאור אבוקה..

בשעה שבני אדם מצויין בבתיהן, אור הנר יפה לבדיקה.
..ומאן דבדיק ביתא, ברישא
 מברך ..על ביעור חמץ.

ו ע"ב.

אמר רב יהודה אמר רב: הבודק צריך שיבטל.
3.

גמר, מנטריה עד דבתרא. 

ומיד
 צריך לבטל השאר באמירה
.

ולימא הכי: כל חמירא דאיכא בהדא דירא
 

דלא חמיתיה ודלא בערתיה
 ליבטל ולהוי כעפרא.


ה"ר, עמ' 11-2 ואחר שבודק מבטלו..

ואומר: 

כל חמץ שיש בבית הזה ולא ראיתיו, יבטל ויהיה עפר.
ה"פ  עמ' ו- ז 

ובתר דבדיק מבטל ליה..

ולימא: 

כל חמץ שיש בבית הזה דלא חזיתיה , ניבטל, ניהוי עפרא.
ה"ג, שם

ומה שמשייר יניחנו בצינעה
..

והיכי מבטיל ליה, אמר הכי: כל חמירא דאיכא ברשותי ולא ידענא ביה ליבטיל וליהוי עפרא. 

ט ע"ב

הרוצה לאכול חמץ אחר בדיקה כיצד יעשה? מה שמשייר - יניחנו בצנעה.
4.

דאי משתכח לאחר אותה שעה, 

אינו חייב בבל יראה ובל ימצא לפושעה,

והרוצה לאחר בדיקתו לאכול חמץ ולשבעה, 

מה שמשייר יניחנו בצנעא.


ה"ר שם, עמ' 12 

וכיון שמבטלו אם מוצא לאחר כך וראהו, אינו חייב עליו בבל ייראה ובל ימצא.
ה"פ עמ' ז (1)

וכיון דבטליה, אי אשתכח לבתר האכי וחאזי ליה לא מיחיב עליה בבל יראה ובבל ימצא.
ה"ג שם.

וכיון דבטליה, אי משתכח לבתר הכי וחזי ליה לא מיחייב עליה בבל יראה ובבל ימצא.


5.

היכא דבדק בחורי ביתא 

והניח ארבע או חמש רפתא

 ואשכח דחדא מיניהו פחתא, 

לבדוק מרישא, שמא חולדה לקחתה.


ה"ר שם (בהמשך)

ומי שבדק ושייר ארבע או חמש ככרות, וחסרה אחת מהן, צריך שיחזור ויבדוק, 

שמא עכבר או חולדה לקחו.
ה"פ שם שורה 3

והיכא דבדק ושייר ארבעי חמש ריפאתא וחסרה חדא ריפתא מניה, צריך למיהדר מיבדק, אימור שמא עכבר או חולדה לקחן
ה"ג שם 

והיכא דבדק ושייר ארבעה וחמשה ריפאתא, וחסר חד מניהו, בעי למיהדר ומיבדק ברישא, שמא עכבר או חולדה לקחתה.

ח ע"א

דתנו רבנן: חורי בית העליונים והתחתונים, 
6.

וכן ת"ר בפרקין,

דחורי ביתא ונקיקין, 

עלאי ותתאי אינן נבדקין,

ואמצעים זקוקין.


ה"ר שם (בהמשך)

תנו רבנן: חורי בית העליונים והתחתונים והאמצעים צריכין בדיקה
ה"פ שם, שורה 4

תנו רבנן: חורי בית העליונים והתחתונים [אין צריכין בדיקה]
, והאמצעים צריכין בדיקה.
ה"ג שם

תנו רבנן: חורי הבית העליונים והתחתונים אין צריכין בדיקה, האמצעיים צריכין בדיקה.

שם (בגמ')

וגג היציע וגג המגדל ורפת בקר ולולין ומתבן ואוצרות יין ואוצרות שמן - אין צריכין בדיקה.
7.

זהרו, גג היציע וגג מגדלין, 

ורפת בקר ומתבן ולולין,

ואוצרות יין
 ושמן הנעולין
,

לבדוק חמץ בלי עולין.
ה"ר שם (בהמשך)

..גג היציעה וגג המגדל ורפת בקר ולולין ומתבן ואוצרות יין –[ואוצרות שמן כולן]
 אינן צריכין בדיקה.
ה"פ שם, שורה 6

גג היציע וגג המגדל ורפת של בקר ולולין ומתבן ואוצרות יין ואוצרות שמן – כולן אין צריכות בדיקה.
ה"ג שם

גג היציעה ורפת של בקר ומתבן ולולין ואוצרות יין ואוצרות שמן ואוצרות תבואה- כולן אין צריכין בדיקה.

שם (בגמ')

חור שבין אדם לחבירו, זה בודק עד מקום שידו מגעת וזה בודק עד מקום שידו מגעת והשאר מבטלו בלבו. (שם ח ע"ב) חור שבין יהודי לארמי, בודק עד מקום שידו מגעת, והשאר מבטלו בלבו. פלימו אומר: ..שלא יאמר הגוי, כשפים הוא עושה  לי
8. 

חור שבין אדם לחבירו 

זה וזה בודק עד שמגיע, ומבטל שארו. 

וכן בין יהודי וארמאי, חייב לבערו.

פלימו מקל, שמא יאמר הגוי, כשפו וחברו.
ה"ר שם (בהמשך)

חור שבין אדם לחבירו, זה בודק עד מקום שידו מגעת וזה בודק עד מקום שידו מגעת והשאר מבטלו בלבו. חור שבין יהודי לארמי, בודק עד מקום שידו מגעת, והשאר מבטלו בלבו. פלומו אומר: ..שלא יאמר הגוי, כשפים הוא עושה לי.
ה"פ שם, שורה 7

חור שבין אדם לחבירו, זה בודק עד מקום שידו מגעת וזה בודק עד מקום שידו מגעת והשאר מבטלו בלבו. חור שבין יהודי לארמי, בודק עד מקום שידו מגעת, והשאר מבטלו בלבו. פלומו אומר: ..שלא יאמר הגוי, כשפים הוא עושה לי.
ה"ג שם

חור שבין אדם לחבירו, זה בודק עד מקום שידו מגעת והשאר מבטלו בלבו. חור שבין יהודי לארמאי, בודק עד מקום שידו מגעת, והשאר מבטלו בלבו. 

פלימו אומר: ..שלא יאמר הגוי, כשפים הוא עושה לי.

ו ע"א

המפרש והיוצא בשיירא, קודם שלשים יום - אין זקוק לבער, תוך שלשים יום - זקוק לבער.. . אלא אמר רבא: הא דאמרת קודם שלשים יום אין זקוק לבער - לא אמרן אלא שאין דעתו לחזור, אבל דעתו לחזור - אפילו מראש השנה זקוק לבער.
9.

טענו, המפרש והיוצא בשירא 

ואין דעתו קודם הפסח
  לחזרה, 

תוך
 שלשים יום בעי לבער חמירא, 

לפני שלשים יום אין זקוק לבערה 

ה"ר עמ' 13

 המפרש והיוצא בשיירא, בתוך שלשים יום – זקוק לבער, קודם שלשים יום – אינו זקוק לבער. אמר רבא: זו שאמרת קודם אינו זקוק לבער – לא אמרנו אלא כשאין דעתו לחזור, אבל דעתו לחזור – אפילו מראש השנה זקוק לבער. 


ה"פ עמ' י שורה 1

. המפריש והיוצא בשיארא, בתוך שלשים יום - זקוק לבער, קודם שלשים יום – אינו זקוק לבער. אמר ראבא: הא דאמרת קודם שלשים יום אינו זקוק לבער - לא אמרן אילא בשאין דעתו לחזור, אבל דעתו לחזור - אפילו מראש השנה זקוק לבער. 
ה"ג עמ' קעז

. המפרש והיוצא בשיירא, בתוך שלשים יום - זקוק לבער, קודם שלשים יום – אינו זקוק לבער. ..אמר רבא: הא דאמרת קודם שלשים יום אין זקוק לבער – לא אמרן אלא כשאין דעתו לחזור, אבל דעתו לחזור - אפילו מראש השנה זקוק לבער.

יג ע"א

מעשה באדם אחד שהפקיד דיסקיא מלאה חמץ..  שעה ראשונה.., רביעית – אמר לו: המתן, חמישית - אמר לו: צא ומוכרה בשוק. מאי לאו - לנכרים,
10.

ישראל דחמץ אתפקר ליה 

וליתיה למריה למשקליה-

נטריה עד ארבע, דחזי לאכליה. 

שלים ארבע ולא אתא, לגוים מזבין ליה.


ה"ר עמ' 12

ןמי שהפקיד גוי אצלו חמץ, ואין בעליו עמו ליטלה ממנו. ממתין לו ארבע שעות שלארבע עשר שראוי לאכילה, שמא יבוא ויטלו. וודי יצאו ארבע שעות ולא בא, כשתיכנס חמישית, מוכרו לגוים. 
ה"פ עמ' ח' שורה 9 ומאן דאפקיד גביה ישראל חמץ, וליתיה למאריה למישקליה, נאטר ליה עד ארבע שעי דארבסר דחזי לאכילה, דילמא אתי ובעי ליה. ודאי שלים ארבע שעי  ולא אתא, במיעל חמיש מזבין ליה לגוים.   
ה"ג עמ' קעו

ומאן דאפקיד גביה ישראל חמץ, וליתיה למריה, נטר ליה עד ארבע שעי דארבסר, דחזי לאכילה, דילמא אתי ובעי ליה. ודאי שלים ארבע שעי  ולא אתא, במיעל חמש מזבין ליה לגוים.

לא ע"ב

משנה. חמץ שנפלה עליו מפולת - הרי הוא כמבוער. רבן שמעון בן גמליאל אומר: כל שאין הכלב יכול לחפש אחריו. .. תנא: כמה חפישת הכלב - שלשה טפחים.
11.

כשנפלה מפולת על חמץ בערבי פסחים, 

וכלב אין יכול לחפש אחריו בטוחים, 

הרי הוא כמבוער לרעים פקחים.

וכמה חפישת הכלב, ג' טפחים
ה"ר רע"מ 12

חמץ שנפלה עליו מפולת - הרי הוא כמבוער. רבן שמעון בן גמליאל אומ': כל שאין הכלב יכול לחפש אחריו. וכמה חפישת הכלב,

שלשה טפחים.
ה"פ עמ' ז (10-12) 

חמץ שנפלה עליו מפולת - הרי הוא כמבוער. רבן שמעון בן גמליאל אומ': כל שאין הכלב יכול לחפש אחריו. וכמה חפישת הכלב,

שלשה טפחים.
ה"ג סע"מ קעב

חמץ שנפלה עליו מפולת - הרי הוא כמבוער. רבן שמעון בן גמליאל אומ': כל שאין הכלב יכול לחפש אחריו. וכמה חפישת הכלב, ג'

טפחים.



ח ע"א

האמר רבא: חצר אינה צריכה בדיקה, מפני שהעורבין מצויין שם.. . אמר רבה בר    רב הונא: בי מילחי ובי קירי צריך בדיקה. אמר רב פפא: בי ציבי ובי תמרי צריך בדיקה.
12.

למדו, בי מלחי ובי קירי, נקובים 

ובי תמרים וציבים

לבדוק אותם חייבים. 

וחצר פטורה מפני העורבים.

ה"ר שם (עמ' 12)

אמר רבא בר רב הונא: בית התמרים ובית העצים צריך בדיקה. אמר רב פפא: בית המלח ובית הרבב. אמר רבא: חצר אינה צריכה בדיקה, מפני שהעורבים מצויין שם.
ה"פ עמ' ח (1-3)

אמר ראבא בר רב הונא: בי  תמרי ובי ציבי צריך בדיקה. אמר רב פפא: בי מלחי ובי קירי צריך בדיקה. אמר ראבא: חצר אינה צריכה בדיקה, מפני שהעורבים מצויין שם.
ה"ג רע"מ קעג

אמר רב פפא: בי  תמרי ובי ציבי צריכין בדיקה. אמר רבה בר רב הונא: בי מילחי ובי קירי צריכין בדיקה. אמר רבה: חצר אין צריך בדיקה, מפני שהעורבין מצויין שם.

ו ע"א

אמר רב יהודה אמר רב: המוצא חמץ בביתו ביום טוב - כופה עליו את הכלי. אמר רבא: אם של הקדש הוא - אינו צריך. מאי טעמא - מיבדל בדילי מיניה.
13.

מוצא חמץ בפסח בתוך ביתו

כופה עליו כלי בלי ראותו. 

ואם של הקדש הוא אין צריך לכסותו,

לפי שבדלין מאותו.


ה"ר עמ' 13.

ואמ' רב יהודה אמר רב: המוצא חמץ בתוך ביתו כופה עליו את הכלי. אמ' רבא: ואם של הקדש הוא - אינו צריך. מה טעם – הכל פורשין ממנו.
ה"פ עמ' ט (19-21)

ואמ' רב יהודה אמר רב: המוציא חמץ בתוך ביתו כופה עליו את הכלי. אמר ראבא ואם של הקדש הוא - אינו צריך. מאי  – טעמא מבדל בדילי מיניה.
ה"ג רע"מ קעז

ואמ' רב יהודה אמר רב: המוצא חמץ בביתו בי"ט, כופה עליו כלי. אמ' רבה: ואם של הקדש הוא - אינו צריך. מאי טעמא - מבדל בדיל מיניה.

מסכת עבודה זרה
דיני הגעלה- 14
ה"ר סוף עמ' 16
ה"פ עמ' טו (17-20)
ה"ג עמ' קפד

עו ע"א-ב

וכיצד מגעילן? א"ר הונא: יורה קטנה בתוך יורה גדולה. יורה גדולה מאי? ת"ש: דההוא דודא דהואי בי רב עקביה, אהדר ליה

גדנפא דלישא אפומא, ומליוה מיא וארתחה.

נפי
 ופטילי ויורה, 

דאשתמש בהו חמין חמירא. 

צריך לגעלינהו ויניח בגו רבא זעירא. 

ולרבא ליעביד גדנפא ולרתחיה בנורא.


וקודם הפסח צריך לרחוץ כלים שנשתמשו בהן חמץ בחמין כגון הקדירות וזימלסטריות ואסכליות. וצריך לעשות להן הגעלה ברותחין. וכך אמר רב הונא: מניח יורה קטנה לתוך יורה גדולה. ויורה גדולה מה הוא עושה. כמעשה של דוד שלרב עקיבה. שעשה לו מסגרת של קמח ומלאה מים והרתיחה.
ומיקמי פיסחא צריך לחוארי מאני דאישתמשו בהון חמץ בחמין כגון קידרי וכפא ופטולי. וצריך למעבד להון הגעלה ברותחין. והיכי אמר רב הונא: מניח יורה קטנה לתוך יורה גדולה. ויורה גדולה מאי. כי הא דההוא דודא דהוה לרב עוקבה. עבד ליה גדנפא דלישא ומלייה מיא וארתחיה.
ומן קמי פיסחא צריך לחוורי מאני דאישתמשו בהון חמץ כגון קידרי וכפי ופטילי. וצריך למעבד בהון הגעלה ברותחין. והיכי עביד אמר רב הונא: מניח יורה קטנה לתוך יורה גדולה. ויורה גדולה מאי. כי הא דההוא דודא דהוה ליה לרב עוקבא. עבד ליה גדנפא דלישא ומלייה מיא וארתחיה.

פסחים- ל ע"ב 
15.
ה"ר עמ' 14
ה"פ עמ' יב (8-11)
ה"ג עמ' קעט

הני סכיני בפסחא ..לדידי חדתא קא עבדינן. - אמר ליה: תינח מר דאפשר ליה ..קתייהו בטינא, ופרזלייהו בנורא, והדר מעיילנא לקתייהו ברותחין. והלכתא: אידי ואידי ברותחין, ובכלי ראשון.  ..עץ פרור מגעילו ברותחין ובכלי ראשון.
סכיני דאשתמש בהו חמירא לארוחין
, 

אי אפשר לעשותן חדשים הם משובחין. 

ואי לא, מגעילן
 ברותחין ובכלי ראשון הן מצוחצחין. 

ועץ פרור מגעילין ברותחין.


..סכינין שנשתמש בהן בחמץ מהוא. אמר לו, חדשות אני עושה. אמר לו, חנח רבי שיש לו ממון הרבה.. ברזל מלבנו באור, ידה מגעילו בחמין ובכלי ראשון. והלכה: זו וזו ברותחין ובכלי ראשון. ..עץ פרור מגעילו ברותחין ובכלי ראשון.
..סכיני דאישתמש בהי בחמירא מאי? אמר ליה: אנא חדתאתא עאבידנא. תינח מר דאית ליה איפשר, .. פרזלא מלבנו באור, קתא מגעילו ברותחין ובכלי ראשון  והילכתא: אידי ואידי ברותחין, ובכלי ראשון. ..ועץ פרור מגעילו ברותחין ובכלי ראשון.
..הני סכיני דאישתמש בהו חמירא מאי. אמר ליה: אנא חדאתא עבדין לי. תינח מר דאיפשר ליה.., פרזלא מלבני באור, וקתא מגעילה ברותחין ובכלי ראשון....והילכתא: אידי ואידי ברותחין, ובכלי ראשון. ..עץ פרור מגעילו ברותחין ובכלי ראשון.

ל ע"ב

הני מאני דקוניא ..דודאי אסירי.. 

הני אגני דמחוזא, הואיל ותדירי למילש בהו חמירא, ומשהו בהו חמירא – כבית שאור שחימוצו קשה דמי. – פשיטא! - מהו דתימא: כיון דרויחא - שליט בהו אוירא ולא בלעי, קא משמע לן.
16.

ענדו אגני
 וקציעי דקוניא ופחרא, 

אע"ג דמפליט שפיר לאשתמושי בהו אסורא. 

ואע"ג דרויחן ואיכא למימר דשליט בהו אוירא. 

אפילו הכי קיימא איסורא.


ה"ר  עמ' 17

וכלי חרש שנשתמש בהם חמץ, כגון אגנות וקידרות, אע"פ שמפלטן, אסור להשתמש בהו עד לאחר הפסח. מה טעם, מפני שכלי חרש אין לו פליטה. וקידרות של אבן מותרות בהדיחה. וכלי קונייא כשלחרש דומין. 
ה"פ עמ' ט"ז (1-3)

ומאני דפחארא דאשתמשו בהון חמץ, כגון אגני וקידרי [אף] על [גב] דמפליט להון שפיר, אסיר לאשתמושי בהון עד לבתר פסחא מאי טעמאי משום דפחרא לית ליה פליטה. ומאני דקוניא נמי כי דפחרא דאמו.
ה"ג סע"מ קעט

ומאני דמשהי בהו חמירא בשאר ימות השנה, אסיר למילש בהו מצה בפיסחא. דקאמרינן, הני אגאני דבני מחוזא, כיון דשבקי בהו חמירא, כבית שאור שחימוצו קשה דמי ואסיר. ואע"ג דרויחן ואיכא למימר דשליט בהו אוירא אפילו הכי אסיר.

ל ע"א

אמר רב: קדירות בפסח ישברו. ..דילמא אתו למיעבד בהו במינו. ושמואל אמר: לא ישברו, אבל משהי להו לאחר זמנו.
17.

פחר
 קדירות אין צריך לפלחא. 

אבל משהי לה עד בתר פסחא. 

וקערות מותרות

כי שקיל
 מדודא עליהו לאנחא
.

ובורמי דגללא
 שרין בהדחה
.
ה"ר עמ' 14

.אמר רב: קדירות בפסח.. ושמואל אמר, אל ישברו אלא ישהא אותן  אחר הפסח,.

שם, רע"מ 17

אבל וודי קערות תשמישן בכלי שיני הוא. כשיקח מדוד ונוטל עליו, מותר…
וקדירות של אבן מותרות בהדיחה.
ה"פ עמ' יב (6-8)

אמר רב: קדירות.. . ושמואל אמר, אל ישבירו אילא לשהינהי אחר הפסח, ..והילכתא כשמואל 

שם, עמ' טו-ז

ודאיי, קערות תשמישן בכלי שני הוא. כי נטיל מדודא ושדי עליהו שפיר דאמי.

..והני בורמי דיגללא כינחשא.  
ה"ג עמ' קעט.

אמר רב: קדרות..  ושמואל אמר, לא ישברו אלא לישהינהי לאחר הפסח.

שם, עמ' קפד

ודאי, קערות
 דתשמישן בכלי שיני הוא. כי נטיל מן דודא ושאדי
 עליה שפיר דמי.
שם, רע"מ קפא

ובורמא דגללא  ..ומפליט לה ככלי מתכות.

ה"ג ב' עמ' 145

והני בורמי דגללא שריין בהדחה.

ל ע"ב

כל הכלים שנשתמשו בהן חמץ בצונן – משתמש בהן מצה, חוץ מן בית שאור, הואיל שחימוצו קשה. אמר רבא: הני אגני דמחוזא, הואיל ותדירי למילש בהו חמירא, ומשהו בהו חמירא - כבית שאור שחימוצו קשה דמי.
18

צעי דמשהי בהו חמירא בשאר יומי, 

כבית שאור שחמוצו קשה דמי. 

ואי אקראי אותיביה ולא אשתהי עמיה, 

לאשתמושי בהו שפיר דמי. 


ה"ר עמ' 14 

כל כלין המשהין בהן חמץ בשאר ימות השנה, אסור ללוש בהן מצה בפסח. שאמרנו, אילו אגנות של בני מדינה, כיון שמניחין בהן חמץ, כבית השאור שחימוצו קשה  

ואסור… 

כל הכלים שנשתמשו בהן חמץ בצונן, מותר להשתמש בהן מצה. בכלי העשוי לכך והניחו בו ולא שיהו בו.
ה"פ עמ' יב (13-19)

כל מאני דמשהו בהון חמירא בשאר ימות השנה, אסיר למילש בהון מצה בפיסחא. דקא אמרינן:הני אגאני.. דשבקין בהון חמירא כבית הסאור שחימוצו קשה… .

במאנא דלאו להכי עביד ואקרו אותיבו ביה ולא [שהו] בגויה, (חוץ מבית שאור מפני שחימוצו קשה)
ה"ג עמ' קעט-קפ

ומאני
 דמשהי בהו חמירא בשאר ימות השנה,.. דקאמרינן הני אגאני דבני מחוזא, כיון דשבקי בהו חמירא, כבית שאור שחימוצו קשה דמי ואסיר. [וכי קאמר רנב"י
..כל הכלים שנשתמשו בהן חמץ בצונין, מותר להשתמש בהן מצה]
 

במאנא דלאו להכי
 עביד ואקראי אותיבו בגויה ולא שהה בגויה, 



לו ע"א

..אין לשין עיסה בפסח ביין ושמן.. ואף על פי שאין לשין – מקטפין בו. ..וחכמים אומרים: את שלשין בו – מקטפין בו, ואת שאין לשין בו - אין מקטפין בו. ..הא – ביום טוב ראשון, הא – ביום טוב שני.
19. (סדר הכנת המצה)

קטוף ביין ושמן עבדין
,

 מלמילש בהון לילי קמאי קפדין. 

ואמהן דלא טבילן ועבדין 

דלא למילש בהו הוא הדין.
ה"ר עמ' 15

וזו שאמרנו מי פירות אין מחמצין, במה דברים אמורים ביין שמן ודבש שאין בהם מים כל עיקר. הלכה לילה ראשון (ו)אסור לקטף במי פירות, אבל שאר יומי מותר לקטף בהן.
ה"פ עמ' יג (4-9)

ודקא
 אמרינן: מי פירות אין מחמיצין, ההוא ביין, שמן ודבש דלית בהון מיא כלל. ודוקא לילה ראשון אבל [שאר יומי לא שנא].

עמ' יד (10-12)

ועבד ושפחה דלא טבילין אסיר להון למילשה לעיסה. ודוקא לילה ראשון, אבל שאר יומי לא שנא.  


ה"ג עמ' קעה

ודקאמרינן מי פירות אין מחמיצין, ההוא ביין..ושמן דלית בהו מיא כלל. ודווקא לילה ראשון דאסור לקטופי
 במי פירות, אבל שאר יומי לא. ולילה ראשון אפילו ביין ושמן  לחודיה אסיר למילש, משום מצה עשירה 

ה"ג עמ' קעד

ועבד
 ושפחה דלא טבילין אסיר למילש עיסה דמצה. ודווקא לילה הראשון, אבל שאר יומי לא.


20.

רקיקי מצות עושין זכר לעיגון. 

ולשמן
 צריך לשומרן מחמוץ כהגון. 

וחש"ו אין לשין דילמא ישגון. 

אע"ג דאפיה
 ישראל בר דיעה לא ינהגון.


ה"ר עמ' 16

ואין אדם יוצא ידי חובתו אלא במצה שמשמרה מחמץ לשם מצה.
ה"פ עמ' יד (7-10)

ולא נפיק איניש ידי חובתיה אילא במצה דמנטר ליה מחמץ לשום מצה. והיכא דלישה לעיסה גוי חש"ו, דלאו בני שימור נינהו אף על גב דאפייה ישראל בר דיעה, ועבד ליה שימור בשעת אכילה
, לא נפיק ביה ידי חובתיה.   
ה"ג עמ' קעג-ד

ולא נפיק איניש ידי חובתיה אלא במצה דמינטר ליה מחמץ
. ומחייבינן לנטורה ללישא ...והיכא דלשה לעיסה גוי חש"ו, דלאו בני שימור נינהו, אף על גב דאפייה ישראל בר דעה, ועבד ליה שימור בשעת אפיה, לא נפיק ביה ידי חובתיה.

מח ע"א

אמר רב: קבא מלוגנאה לפיסחא, וכן לחלה. [והתנן]

חמשת רבעים קמח ועוד חייבים בחלה.

מב ע"א

אמר רב יהודה: אשה לא תלוש אלא במים שלנו.
21.

שנוי, שאין לשין
 בבת אחת

למעלה מחמשת רבעים קמח, וכן לחלה. 

והן בצים כמנין חלה
.

והעומר מוכיח לה. 

והאשה לא תלוש אלא במים שלנו הלילה. 


ה"ר עמ' 16

שאמר רב יהודה: אשה לא תלוש אלא במים שלנו.
ה"פ עמ' יד (3)

אשה לא תלוש אילא במים שלנו…
ה"ג עמ' קעד

אין לשין עיסה בפסח בכלי אחד אלא כשיעור חלה, ארבעים ושלש ביצים וחומש ביצה קמח.

עמ' קעו

דאמר רב יהודה: אשה לא תלוש אלא במים שלנו.

מ ע"ב

(מתני') מי תשמישו של נחתום ישפכו, מפני שהן מחמיצין.

מב ע"א

תני חדא: שופכין במקום מדרון, ואין שופכין במקום האישבורן. ותניא אידך: שופכין במקום האישבורן. לא קשיא: הא דנפישי
 דקוו, הא דלא נפישי דלא קוו.
22.

תמימים שנו במשנה המהוללה: 

מי תשמישו של נחתום ישפכו, מפני שמחמיצין סלה. 

ואמרינן שדי להו במקום מודרן, דלא לייתי בהו לידי תקלה. 

תמו הלכות ביעור והגעלה.


ה"ר שם (עמ' 16)

ומים שרוחצין בהם עגנות וכוסות שלקמוח, צריך לשופכן במקום גבוה במקום שאינו מודדין. דשנן: מי תשמישו של נחתום ישפכו, מפני שהן מחמיצין.


ה"פ עמ' יד (5-7)

ומיא דמחורין ביה אגאני וקצעי דלישא מיבעי למישדנון בדוכתא דמדליאן היכא דלא מיכנפין וקימין. דתנן מי תשמישו שלנחתום ישפיכו, מפני שהן מחמיצין.

 
ה"ג שם (עמ' קעד)

ומיא דמיחורי בהו אגאני וכסי, מיבעי למישדינהו בדוכתא דמידליא היכא דלא מיכנפי וקיימי. דתנן מי תשמישו של נחתום ישפכו, מפני שהן מחמיצין.


פסחים קח ע"ב

רבי יהודה אומר: צריך שיהא בו טעם ומראה. אמר רבא: מאי טעמא דרבי יהודה – דכתיב, אל תרא יין כי יתאדם.
23. (הל' ליל הסדר)

יין כי יתאדם 

למצוה הוא מוקדם,

לצאת בו חובת ידי אדם.

אם אין, קונדיטון
 ומבושל נגדם.


ירושל' פסחי' פ"י ה"א
..יוצאין בקונדיטון. ..אמר רבי ירמיה מצוה לצאת ביין אדום  שנ' אל תרא יין כי יתאדם
..ר' יונה אמ' יוצאין ביין מבושל



קח ע"א- קט ע"ב

הכל חייבין בארבעה כוסות הללו, אחד אנשים ואחד נשים, ואחד תינוקות. אמר רבי יהודה: וכי מה תועלת יש לתינוקות ביין? אלא, מחלקין להן  קליות ואגוזין בערב פסח כדי שלא ישנו וישאלו.
24.

וארבע כוסות הללו 

צריך שיהא בהן כדי רביעית בל יקילו, 

אחד אנשים ואחד נשים אלו כאלו. 
ומחלקין לתינוקות קליות ואגוזין כדי שישאלו. 
סדר רב עמרם גאון, סדר פסח (לח סע"א)

ואחד אנשים ואחד הנשים חייבין בארבע כוסות האלו.



צא ע"ב

כל שישנו בבל תאכל חמץ - ישנו בקום אכול מצה. והני נשים, הואיל וישנן בבל תאכל חמץ – ישנן בקום אכול מצה.
25.

סחו שהנשים צריכות לאמצה, 

בכל מילי דפסחא בלי שמצה. 

אף על גב דמצות עשה שהזמן גרמא בם לא נמצא,

שכל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו בקום אכול מצה.


ה"פ עמ' יג (14-16)

ונשי, אע"ג דכל מצוה דקביע לה זימנא אינין פטירן, מחיבן בכל מילי דפסח כגברי: לבעורי חמירא ומיכל פטירא ומישתא הני ארבעי כסי דחמרא.
ה"ג עמ' קפ

ונשים, אף על גב דכל מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות, לעניין פסח מיחייבן בכל מילי כגברי: לבעורי חמירא ומיכל פטירא ומשתי הני ארבעי כסי דחמרא.

קח ע"א

איתמר: מצה - צריך הסיבה, מרור - אין צריך הסיבה. יין, איתמר משמיה דרב נחמן: צריך הסיבה,
26.

פרשו בשפה נדיבה,

מצה ויין צריך הסבה, 

מרור אין בו כן חובה, 

ומבעי ליה לכסכוסי טובא.






שם (קח ע"א) 

פרקדן - לא שמיה הסיבה, הסיבת ימין - לא שמה הסיבה, ולא עוד אלא שמא יקדים קנה לוושט ויבא לידי סכנה.
..אשה אצל בעלה - לא בעיא הסיבה, ואם אשה חשובה היא – צריכה הסיבה.
27.

הסבת ימין הסבה אינה. 

ולא עוד אלא שמא יקדים קנה לוושט ויבוא לידי סכנה.

פרקדן
 לא מן חושבנא, 

ואשה אינה צריכה ואם חשובה היא נדונה.        


שם (סדר ר"ע לח ע"א)

 פרקדן לא שמיה הסבה. הסבת ימין לא שמיה הסבה, ולא עוד אלא שמא יקדים קנה לושט ויבא לידי סכנה. אשה אינה צריכה הסבה. ..ואם אשה חשובה היא, צריכה הסבה.
שאילתות פ' צו, עז

פרקדן - לא שמיה הסיבה, הסיבת ימין - לא שמה הסיבה, ולא עוד אלא שמא יקדים קנה לוושט ויבא לידי סכנה.
אשה אינה צריכה הסיבה… ואם אשה חשובה היא, צריכה הסביה.


שם (קח ע"א)

. בן אצל אביו - בעי הסיבה. איבעיא להו: תלמיד אצל רבו מאי?

.. כי תניא ההיא - בשוליא דנגרי. - ..אמר רבי יהושע בן לוי: השמש שאכל כזית מצה כשהוא מיסב – יצא.
28.

קמי אב מסב הבן בדיצה.

תלמיד בפני רבו אינו ראו לפרצה.

אבל בשוליא דנגרי צריך להסב במרוצה.

והשמש שאכל כזית מצה כשהוא מסב יצא.
סדר רע"ג (שם)

בן אצל אביו צריך הסבה. תלמיד אצל רבו אין צריך הסבה, 
שאילתות פ' צו, שם

בן אצל אביו צריך הסיבה..

תלמיד אצל רבו מאי?

..התם בשולייא דנגרי.

ושמש דקאים לפני בעל הבית..צריך הסיבה. דא' ריב"ל: השמש שאכל כזית מצה בהסיבה – יצא. 


קט ע"א

חוטפין מצות בלילי פסחים, בשביל תינוקות שלא ישנו.

..חייב אדם לשמח בניו ובני ביתו ברגל, ..במה משמחם - ביין… 

בזמן שבית המקדש קיים – אין שמחה אלא בבשר, ועכשיו .. ביין,
29.

טענו, לחטוף מצה בלילי פסחים, 

כדי שלא יישנו הפרחים. 

וחייבין ברגל להיות שמחים, 

במקדש בבשר, והשתא ביין רקוחים.




קט ע"א שם

אנשים בראוי להם – ביין, ונשים במאי? תני רב יוסף: בבבל – בבגדי צבעונין, בארץ ישראל - בבגדי פשתן מגוהצין.
30.

נשים חייבות לשמוח ולהרנין, 

בבבל בבגדי צבעונין, 

בארץ ישראל בבגדי פשתן המלובנין

והאנשים ביין מתעדנין 






פסחים פ"י מ"א

ערבי פסחים סמוך למנחה לא יאכל אדם עד שתחשך.

שם, מ"ב

מזגו לו כוס ראשון..
31.

בערב הפסח סמוך למנחת ראשון

לא יאכל אדם עד האישון
ובבואו מבית רחשון, 

מוזגין לו כוס ראשון.
סדר רע"ג לז ע"ב

בתחלה מוזגין את הכוס



שם (מ"ב)

מזגו לו כוס ראשון בית שמאי אומרים מברך על היום ואח"כ מברך על היין ובית הלל אומרים מברך על היין ואחר כך מברך על היום:
32.

ראשון מברך על היין. 

ואחר כך קדוש וזמן, ואינו אומר נס עדיין.

שצריך לאמרו באגדה וראוי לכפלו אין.

ושתי ומשי ידיה ו(אינו)
 מברך על נטילת ידים.

סדר רע"ג לז ע"ב

ומברכין על היין קודם, ..ואח"כ מברך על היום. ..ואין צריך לומר שעשה נסים
, ..ואם מזכיר שתי פעמים, מוציא שם שמים לבטלה. 

(לח סע"א) ..ולאחר ששותין מביאין מים ונוטלים ידיהם, ומברכין
 ענט"י,




33.

שקיל גרגרא או כרפסא או כוסברתא או חסא,

ויטבול בחרוסת
 ויברך בורא פרי האדמה.

וכד אכיל, יחצה אחת משלש מצות ואין ברכה עמה
, 

מחצה בקערה ומחצה בשלחן להשימה.


סרע"ג שם (לח סע"א) 

ומביאין מיני ירקות כגון חמא או חסא או גרגירא או כרפס או כוסברתא… . 

ולוקחין כל אחד מירקות הללו ומברך.. בורא פרי האדמה.. . (לח ע"ב) ..ומטבילין בחרוסת ואוכלין.

..ונוטל הבקי מצה ובוצע אותה לשנים ומניחה בשולחן.



קיד ע"ב

מאי שני תבשילין?  ..חזקיה אמר: אפילו דג וביצה שעליו. רב יוסף אמר: צריך שני מיני בשר, ..רבינא אמר: אפילו גרמא ובישולא.

קטו ע"ב

למה עוקרין את השולחן? אמרי דבי רבי ינאי: כדי שיכירו תינוקות וישאלו.
34.

מושך
 מהקערה
 שני תבשילי
, 

דאינון
 בשרא וכוורא צלילי, 

אי נמי גרמא ובשולי. 

ומגביה קערה
 ולימא: הא לחמא עניא כוליה.


סרע"ג שם (לח ע"ב)
ומביאין שלחן שיש עליו.. שני תבשילין ..שני מיני בשר ..אפילו גרמא ובישולא ..ועוקרין את השולחן ואומר: הא לחמא וכו'.



קט"ז ע"א 

מזגו לו כוס שני, וכאן הבן שואל אביו. ..מה נשתנה הלילה הזה..
35.

ומוזגין לו כוס שני מארבעת האל, 

וכאן הבן מאביו שואל:  

מה נשתנה מלילות זה ליל. 

וגומר הגדה על גאל ישראל.
שם (לח ע"ב)

מזגו לו כוס שני

וכאן הבן שואל..
ואומרין כך: 

מה נשתנה הלילה הזה ..

שם עמ' לט

..בא"י גאל ישראל.




36.

אחר דשתי משי
 ידיה. 

ומברך על נטילת ידים לחודיה
. 

ושרי המוציא על השלמה
 דעלוי תרתי (ד)ידיה
 

ולא אכיל מניה אכתי מדי.


סדרע"ג שם (לט ע"א)

ולאחר ששותין כוס שני נוטלין ידיהם ומברכין: ..על נטילת ידים: 

ונוטל שתי ככרות ופרוסה ומניחה בתוך שלימה ובוצע
 משתי ככרות, ומברך קודם: 

..המוציא לחם מן הארץ. 

ואינו אוכל.




37.

לוקח פרוסה ומברך לאכול מצה במלל, 

ובהדי דההיא דהמוציא
 אוכל וכולל.

ומברך בחזרת לאכול מרור וטובל ובולל.

והדר אכיל מצה ומרור בלא ברכה וכורכן בבת אחת כהלל.
סדר רע"ג (שם)

וחוזר ונוטל הפרוסה כשהיא בתוך שלימה ובוצע.. ומברך, ..לאכל מצה.

שם (לט ע"ב)
ונוטל חזרת ומברך.. וצונו לאכול מרור. ומטבל בחרוסת ואוכל

שם (מ ע"ב)

והדר אכיל מצה ומרור בלא ברכה זכר למקדש כהלל. 




38.

חליף לכמה בתי ועביד כי האי גוונא, עד הכא
. 

ואחר כך
 עושין סעודתן כל צרכה
. 

וכזית מצה באחרונה צריכין לכרכה
. 

ונוטלין ולא מברכין,  שמים אחרונים חובה ואין טעונין ברכה.


סדרע"ג מ ע"א-ב

(ומי שמבקש לקדש בפסח בבתים הרבה, כיצד יעשה? אילולא ברכת המזון שמעכבת..) ועד כאן (=זכר למקדש כהלל) אפשר לקדש ואפילו עד עשרה בתים זה אחר זה.

שם (לט ע"ב)

ואוכלין ושותין כל צרכיהן. ולאחר שיאכלו,  אוכל כל אחד ואחד כזית מצה. ..ונוטלין ידיהן ואין צריכין לברך ענט"י.. 

שם (מ ע"א)

..מים אחרונים חובה ואין טעונין ברכה.
ה"פ רע"מ טו

והיכא דקדיש בחד ביתא, ואיצטריך לקדושי בתרין תלתא בתי.., והיכי עביד? מקדיש בחד ביתא ואכיל שאר ירקי, ואמר אגדתא עד גואל ישראל.  ושביק להון, אכלין מצה ומרור וכל צרכיהון. ומברכין ברכת המזון. והדר אזיל לביתא [אחרינא ומקדיש ואכיל] שאר ירקי ואמר אגדתא עד גואל ישראל.
ה"ג עמ' קפג

והיכא דקדיש בחד ביתא, ואיצטריך לקדושי בתרי תלתא בתי, היכי עביד? מקדש בחד ביתא ואכיל שאר ירקי, ואומר הגדה עד גאל ישראל.  ושביק להון, ואכלין מצה ומרור וכל צרכיהון. ומברכין ברכת המזון. והדר אזיל לביתא אחרינא ומקדש ואכיל שאר ירקי ואומר הגדתא עד גאל ישראל.


39.

זוכר בשלישי ברכת מזונו,

ולשאר הבתים תחלה
, וטועם הכוס עד משלו אינו
. 

וברביעי: הלל מצרי לתנו. 

בל יטעום
 כלום באישונו. 


סדרע"ג שם (מא ע"א)

..וכיון שמגיע בבית אחרון מברך ברכת המזון ואומר על הסדר… שכך שנינו, מזגו לו כוס שלישי, מברך על מזונו…
שם (מ רע"ב)

שכיון שבירך ברכת המזון, שוב אין לו רשות לטעום אלא כוס ד' בלבד.
ה"פ שם (המשך)

ואכיל ושתי כל צורכיה ומברך ברכת המזון ושתי כסא דברכתא. ואזיל לביתא קמא וגמר הילילא ולא שאתי כאסא דהילילא והדר אזיל לביתא אחרינא וגמר הילילא ושאתי כאסא דהילילא. 
ה"ג שם (המשך)

ואכיל ושאתי כל צרכיה ומברך ברכת המזון ושאתי כסא דברכתא. ואזיל לביתא קמא וגמר הלילא ולא שתי כסא דהלילא והדר אזיל לביתא אחרינא וגמר הלילא ושאתי כסא דהלילא 


40.

קימעא לשתות מים יכנס
 

אם חולה הוא או איסטניס, 

ובעי למשתי חמרא משום אונס, 

לומר בחמישי הלל הגדול ישתנס.


שם (מא ע"א)

ואם רוצה לשתות כוס אחד אחר ארבעה כוסות, חוזר ואוחז כוס חמישי ואומר עליו הלל הגדול.
ראבי"ה ח"ב סימן תקכה
ובסדר רב עמרם כתב: אם רצה אדם לשתות כוס חמישי, שצמא או שיש שם זקן או חולה שצריך לשתות, (ו)לא יאמר הלל הגדול ונשמת כל חי על כוס רביעי, ..ועל כוס חמישי יאמר הלל הגדול וחותם יהללוך,























� כמבואר בספר הישר לר"ת, חלק התשובות, סי' מו (עמ' 89-90). 


� ראה ספר שבלי הלקט (=שבה"ל, הל' תפילה סי' כח, עמ' 26): "וכבר נחלקו על הקרובות ריט"ע עם ר"א הזקן ועלתה בידם דמותר, משום דמצוה מן המובחר, ועל ידם אדם מכוין את לבו לשמים".


� ראה רש"י כתובות (יד ע"א, ד"ה תרי ספיקי: "ומדברי ר' יוסף טוב עלם מצאתי אלמנת עיסה וכו'") וחולין (קיד רע"א ד"ה אי הכי: "ורואה אני את דברי ר' יוסף טוב עלם שראיתי תשובת כתב ידו").


� מובא בהקדמה לדקדוקי סופרים למסכת ברכות עמ' 30-31


� שבה"ל סדר הברכות סי' קמ: "וכן השיב ר' יוסף הגדול" [וראה במח"ו (עמ' 294) סדר ליל הסדר "מטעם ר' יוסי הגדול", שהוא כנראה ר' יוסף ט"ע: "גפן, קידוש, זמן,  נטילת ירקות, אדמה וטבל, בצע עניא, כסא ונשתנה, נטילת שלימה מוציא, ופרוס אכילת עמה, חסה מרור טבל, כרך וסעד, בצוע מפטיר, ונוטל שלישי למזון ורבעי להלל"].


� ראה תוספות ע"ז (נז ע"ב, ד"ה לאפוקי): "וגם בסדר תנאים ואמוראים כתיבת הרב הגדול ר' יוסף טוב עלם".


� ראה מרדכי (ב"ב פ"א, רמז תצ): "וכתב רבינו יוסף (ט"ע) דאין מעשין (על הצדקה).. ושמחתי בדברים, כי עכשיו מצאתי גאון כדברי".


� ראה ראבי"ה (ח"ב, הל' מגילה סי' תקנו): "וכן העתקתי מכתב גליוני רבינו יוסף טוב עלם. וכן נראה לרבינו תם. הא לך ראיה מגאוני עולם הלומדים סדר הפטרות מפסיקתא".


� ראה ספר האורה לרש"י (סי' קיג, עמ' 153): "..וכן נשמע על רבינו יוסף הגדול וכן הנהיג את כל דורו"..".


� ראה שבה"ל (סדר הברכות סי' קמ, עמ' 109: "למה נהגו לומר ברשות רבותי בהמוציא וסברי מורי בברכת המזון") ואור זרוע (=או"ז, ס"ס צה). וראה גם ראבי"ה (ח"ב, מסכת ר"ה סי תקל), מחזור ויטרי (=מח"ו, עמ' 352-3). ותשובותיו ראה בעיקר שו"ת מהר"ם (ח"ב, דפוס לבוב סי' תכג וח"ד, ד' פראג, סי' תתקמ-א: הלכות מס לריט"ע) וכן תשובות בעלי התוס' לא' איגוס (עמ' 39-42) 


� ראה תוספות גיטין (פה ע"ב, ד"ה ולא יכתוב איגרת וד"ה דתהויין): "ובסדר תיקון שטרות שכתב הרב ר"י ט"ע". "..וכן כתוב בתקון שטרות של ה"ר יוסף ט"ע". 


� ראה לעיל הע' 6. וכן תוספות ע"ז (נז ע"ב) ד"ה לאפוקי: "וגם בסדר תנאים ואמוראים כתיבת יד הרב הגדול ר' יוסף טוב עלם פוסק..". וראה גם תוספות שם (נט ע"א, ד"ה אמר): "ובהלכות פסוקות (כך יש לגרוס, ראה נ' דנציג מבוא להלכות פסוקות עמ' 356) דרב יהודאי, בהלכות נדה, מכתב הרב יוסף טוב עלם יש כמו בהלכות שלנו". וכן העתיק (או ערך) ספר תשובות גאונים (ראה תוספות מנחות לד ע"ב ד"ה והקורא).


� פיוט הלכי נוסף של רבינו מובא בתוספות ערכין (ב ע"ב, ד"ה היודע להתעטף): "ומצאתי בסילוק אחד שעשה הר' יוסף ט"ע שנותן ציצית אחד מלפניו ואחד מלאחריו, מימין וכן משמאל".


� ראה אודותיו במבוא לאוצר פסקי הראשונים על הלכות פסח, מאת גבריאל ציננער, נ. י, תשמ"ה.


� ראה תוספות ע"ז (עד ע"ב ד"ה דרשו), שכתב: "וכן פירשתי בסדר ביעור חמץ, בקרובץ שבת הגדול שסידר רבינו טוב עלם".


� נדפס מחדש עפ"י כ"י ופירוש מקיף מאת ג' ציננער, הנ"ל (היה תחת ידי והסתייעתי בו רבות).


� לצורך ההשואה התייחסנו לספר הלכות גדולות, בהוצאת מכון ירושלים (ולעתים השלמנו עפ"י ה"ג מהד' הילדסהיימר (ראה הע' 28, 31, 34, 38 וכו') וכן ספר הלכות פסוקות (=ה"פ) והלכות ראו (=ה"ר, שהיא מהדורה עברית של ה"פ, בשינויים לא רבים).


� רק בדינו של מי ש"עושה סדר בבתים הרבה" (להלן בתים 38-9) מצאנו מקורות מקבילים בה"ג ובסדר רע"ג. ושם גם הוכחנו (עי"ש בהערות) שרבינו פסק כסדר רע"ג בניגוד לדעת בה"ג.  


�הנחה זו מבוססת בעיקרה על רצף וסדר הבאת הדברים בפיוט, הדומה יותר לנכתב בה"פ ובה"ר.  


� ראה לעיל הע' 12.


� לדוגמה, ראה ההערה לבית מס' 27.


� ראה להלן הערה 48.


� בפי' לבית מס' 20.


� ראה הערות 38, 42.


� ראה הע' 31, 32, 40.


� ראה הע' 75, 30.


� ר"ל, "מכאן אמרו חכמים" (=מצוה דרבנן). והוא מש"כ רש"מ (ר' שמואל מפלייזא): "והזהירם בכתב מוסר .. והמצוה כתובה במוסר אל תטוש תורת אמך.., כדמפקינן נר חנוכה".


� כ"ה הגי' בה"ג (ובאו"ז הנדפס: "ואור"- כגי' לפנינו בגמ', ה"פ וה"ר). 


� אפשר דעפי"ז לשון הפיוט: "שאין בנ"א מצויין בשוקא".


� כעי"ז בשאילתות, סי' עד: "וכד עייל למבדק מיחייב לברוכי". וכ"ה בר"ח (:"צריך שיברך קודם שיבדוק") וברי"ף (:"ומיבעי ליה לאיניש לברוכי ברישא והדר בדיק"). ואפשר שה"פ וה"ר שהשמיטו תי' "ברישא" ורבינו שכתב "כחוקה" ולא "ברישא כחוקה" ס"ל כרש"י (ראה מח"ו עמ' 254, ספר האורה ח"ב עמ' 183, סידור רש"י עמ' 172 ובספר איסור והיתר לרש"י) דאין לברך לפני הבדיקה, אלא רק "בככר ראשון שמוצא".


� תי' "ומיד" ליתא בגמ' ובספרי הגאונים. וכתב רש"מ בפי' לפיוט: "תפס הפייט דרך רש"י שפי' (פסחים ו ע"ב ד"ה הבודק צריך שיבטל), הבודק צריך שיבטל מיד". ולכאורה צ"ל שרש"י תפס דרך הפייט. אך אפשר שרש"י מסתמך על דברי ר' יצחק בר ר' יהודה רבו. שכן מובא בספר מעשה הגאונים (ברלין תרע, עמ' 14 סי' כד): "ורבנו (ר"י בר"י) נ"ע היה מברך על ביעור חמץ קודם שבודק בלילה, וכשבודק מבטל מיד".


� וכתב בפי' רש"מ: "באמירה, נראה דלאו דוקא, דהא אמרי' בפי' [אין] השבתה אלא בלב. (אבו) [אכן] לפי (החרזתכם) [החרוז תפס] לשונו". ולכאורה לא משמע מלשון רבינו בהמשך הפיוט (בית 8), שם לא הלך אחרי מקורותיו בגמ', ה"ג, ה"פ וה"ר וכתב: "וכן בין יהודי וארמאי, חייב לבערו", והשמיט: "והשאר מבטלו בלבו". ונראה דגם בזה פסק רש"י כרבינו וכתב (במח"ו וכן בספר איסור והיתר שם): "מבטל באמירה את הסמוי מן העין". 


� כ"ה נוסח הביעור בירושלמי פסחים (פ"ב ה"ב): "רב אמר, צריך שיאמר כל חמץ שיש לי בתוך ביתי ואיני יודע בו יבטל".


� "ודלא בערתיה" ליתא בה"ג, ה"פ וה"ר. ואפשר דכ"ה בגי' שלפניו. וברי"ף הנוסח: "כל חמירא דאיכא ברשותי דלא חמיתיה ולא בערתיה ליבטיל וליהוי כעפרא". ובמח"ו, בשם רש"י, כנוסח הביטול שבפיוט. 


� הוא מש"כ הפייט "מנטרי עד דבתרא" ובה"פ וה"ר ליתא.


� כן הגיה המהדיר לה"פ לפי הנוסח בה"ג (עי"ש הע' ז). 


� בכת"י (צינער) נוסף: "ואוצרות", וראה ההע' הבאה.


� ובגמ' שם: "שמן יש קבע לאכילה, יין אין קבע לשתייה". וכתב רש"ם: "ואוצרות יין ושמן הנעולין. נראה דל"ג שמן, דבשמן למה לי נעולין, אפי' במסתפק יש קבע לאכילה ולא בעינן שיהו נעולין. ולתיקון הלשון נוכל לומר, ואוצרות (יין) [שמן] ויין הנעולין, וקאי נעולין איין" (וכן תירץ ר"פ בהגהות לסמ"ק, סי' צח אות יז). וקשה לכאורה לפרש כן שהרי בה"ג, ה"פ וה"ר, עליהם מתסס הפיוט, נכתב להדיא: "ואוצרות יין ושמן כולן אין צריכין בדיקה". ונראה ד"אוצרות יין ושמן הנעולין" שבפיוט, מתבארים עפ"י מש"כ הר"ח: "ואוצרות יין ושמן שאין מסתפקין מהן ואין נכנסין בהם בכל שעה, דליכא למיחש שמא נכנס אדם שם בפת שבידו ושכחו, כל אלו אין צריכין בדיקה".  ופסק כן משום דגרס בגמ' כברי"ף (דפוס קושטא): "ואוצרות יין ושמן אין צריכין בדיקה. והתניא אוצרות יין צריכין בדיקה. התם במסתפק מהן". ולפי"ז לא חילקה הגמ' בין שמן ליין, דבשמן יש קבע, אלא בתרוייהו בעינן "נעולין", כלשון הפיוט. ומסתבר שהיא גם גירסת ה"ג, ה"פ, ה"ר ור"ח.  ונראה דגם הרמב"ם (הל' חמו"מ פ"ב, ה"ו) גרס כן ופסק ע"כ: "ואוצרות יין ואוצרות שמן שאינו מסתפק מהן.. אינן צריכין בדיקה". וכ"כ בהעמק שאלה (שאילתא עט, אות ה): "ועפ"י נוסחת בה"ג ורי"ף מתבארים דברי הרמב"ם ..וכ"כ המ"ע. ..והכי איתא בפייט שה"ג: ואוצרות יין ושמן הנעולין לבדוק חמץ בלי עולין. ולא כפי האו"ז הגדול".


� כ"ה גי' מורל, שם בה"ר.


� "קודם הפסח", היא תוספת הפייט ואינו לשון הגמ'. וגם בה"ג שלפנינו ליתא. ורש"י כתב בד"ה דעתו לחזור: "בימי הפסח". ובהמשך (בד"ה אפילן מר"ה נמי) פי': "דכי הדר ביה בימי הפסח עבר עליה, וההיא שעתא לאו ברשותיה היא דלבטליה..". והעיר ע"כ הסמ"ק (סי' צח, עמ' עה): "..משמע מתוך פי' הקונטרס, דדעתו לחזור תוך הפסח קאמר, אבל דעתו לחזור קודם הפסח לא, דמסתמ' כיון דדעתו לחזור קודם הפסח ימהר ביאתו קודם יום י"ד, ואפילו תוך ל' אין זקוק לבער. ומיהו, בסדר ביעור חמץ דשבת הגדול שסידר רבינו יוסף ט"ע כתוב, ואין דעתו קודם הפסח לחזרה וכו', משמע כמו שפירש בפני' אי קאי אקודם שלשים יום. מיהו יש לישב דאתוך ל' יום קאי, כדפירש רש"י..". וכ"כ שם בהע' כה: "ואומר הר"ר מנחם ממליאון: דהכי יש לישב, תוך שלשים יבער חמירא, ודוקא משום דאין דעתו לחזור קודם הפסח, אבל אם דעתו לחזור קודם הפסח, אפילו ל' נמי לא. אבל לא קאי כלל אקודם ל' אין זקוק לבערה..".  ולכאורה המקור ללשון הפיוט הוא בשאילתות (פ' צו סי' ע"ח. ואפשר דגרס כן גם בה"ג), שמסתפק: "הני שלשים יום דאמרינן ("תוך שלשים, יום צריך לבער"), בשדעתו לחזור קודם הפסח אי בשאין דעתו לחזור. מי אמרינן בשדעתו [לחזור], בתוך שלשים יום הוא דחל עליה חיובא, דחיישינן דילמא אתי בעידנא דלא אספיק לבער, ואמור רבנן דלבער והדר ליזיל. אבל קודם שלשים לא חיישינן, דלא חל עליה חיובא. אבל אין דעתו לחזור, אפילו תוך שלשים כמאן דלא חל עליה חיובא דמי. ..או דילמא, אין דעתו לחזור הוא דתוך שלשים מיחייב, דחל עליה חיובא, קודם שלשים לא מיחייב, אבל דעתו לחזור תוך שלשים יום ..אפילו קודם שלשים יום חייב לבער". ופשיט: "ת"ש (מאוצר) ..תוך שלשים יום ..חייב לבער והדר ימלא את האוצר. ..וכן הילכתא". ולפי"ז גם בנ"ד נקוט כאידך "לישנא", ד"אם דעתו לחזור תוך שלשים, אפילו יצא קודם שלשים מחייב לבער". ומה שאמר הפייט: "לפני שלשים יום אין זקוק לבער חמירא", טעמו, משום "דאין דעתו קודם הפסח לחזרה".(וכדאמר רבא: "דעתו לחזור, אפילו מר"ה חייב לבער").


� כ"ה הסדר בה"ג, ה"פ וה"ר. ולפנינו בגמ' הקדים "קודם שלשים יום".


� רש"מ סתם וכתב רק ד"כולם מיני כלים הם". ובפי' לפיוט שבסידורים ("עיון תפילה") מובא: "נפי, כלי ברזל מנוקבים ככברה". אך רש"מ (באו"ז הנדפס. ובכת"י ליתא. ונראה כהוספה מאוחרת) שלל פי' זה "שהרי בשאילתות דרב אחאי בפירוש, דנפה מותרת ברחיצה". ומן ההשואה למקורות הפיוט י"ל ד"נפה" הוא "כפא" שבה"פ. וכפא מתורגם בה"ר ל"זימלסטריות". וראה במשנה כלים (פי"ג מ"ב): "זומלסטרא (פי' שבראשה אחד כף ובראשה האחר, מזלג) שנטלה כפה, טמאה". 


� כן הגי' בפי' רש"מ כ"י ואטיקן, וכן בסידורים ובמחזורים ישנים. ובט"ז (אוה"ח סי' תנא): "לאורחין". ואילו באו"ז הנדפס וכן בכ"י פארמה הגי': "לאפרוחין". וכיון שתיבה זו אינה מתבססת על ה"ג ופסוקות, או לשון הגמ', אין בידנו לברר הגי' הנכונה ע"י ההשואה למקורות הפיוט. אשר לפי' המלה "ארוחין", נתבאר בסידור "עבודת ישראל" שהכוונה לסכין שנמצאת בשימוש בארוחה, מלשון "וארוחתו תמיד" שבסוף ספר מלכים. ובפי' רש"מ "אפרוחין- הסכיני שנשתמשו בהם בחמין. ותרגום של בגדיך חמים וגו', הוא לבושך אפרוחין". (ובתוספת לפי' רש"מ (כ"י) צירף את שתי הגי' וכתב: "שמעתי לאפרוחין, אורחין, שחתך חמץ חם לאורחין.."). 


� בכ"י: "מכניסן", כל' הגמ': "מעיילנא". ומי שגורס "מגעילן" סמך על הלשון בה"ג וה"פ. ומשמע מל' הפייט (לפי שתי הגי') דהכשרה זו מועילה הן לקת והן לברזל, וכלשון הגמ' (ומובא בה"ג ופסוקות): "אידי ואידי ברותחין". וכ"פ רש"י שם (ד"ה והלכתא): "פרזלא כי קתייהו נמי סגי להו ברותחין". ומוסיף בסידור רש"י (עמ' 197-8): "והלכתא דאמר, לחלוק אדלעיל אתא". ומה שאמר לעיל: "אידי ואדי ברותחין" לאפוקי אתי ממאי דקאמר לעיל מיניה: "פרזלייהו בנורא" (וראה גם מח"ו עמ' 263). וכן כתבו במדרש שכל טוב (עמ' 106: "הלכתא דקתיא ופרזליא ברותחין. ולא צריך באור, אלא לאייתינהו בכלי ראשון ביורה רותחת"), הרי"ף (סי' תשיח: "מגעיל להו ולקתייהו ברותחין ובכלי ראשון"), הרמב"ם (הל' חמו"מ, פ"ה הכ"ג: "וכן הסכינין, מרתיח את הלהב ואת הנצב בכלי ראשון"), הרז"ה (באזהרותיו לשבה"ג כותב (כנראה אחר לשון המב"ם): "וסכינין ברותחין ובכלי ראשון הב, גם הנצב אחר הלהב"), הראב"ן (דף קס: "ופסק הלכתא, אידי ואידי פרזלא וקתא, בכלי ראשון- ברותחין. דסגי בהגעלה דהתירא בלע") והראבי"ה (סימן תסד, עמ' 81: "[ו]כך פירש רבינו זקיני נמי דהדר ביה רב אשי, ואמר הילכתא שסגי ליה בהגעלה"). ברם בסידור רש"י (שם) מובאית גם דעה אחרת וז"ל: "דהדר מעיילי לברזלייהו נמי ברותחין לאחר שליבנו באור, מפי' רבינו הגדול רבינו חננאל נזרק, וכן הורה ודרש לרבים רבינו יצחק הלוי: ללבנו באור היטב ולהסיר הברזל". וכן פסק הרשב"ם (הובא בראבי"ה שם: "ורבינו שמואל <ברבי מאיר> פסק ופירש שצריך אידי ואידי ליבון וגם הגעלה").  


� רש"מ פי': "אגני, ..עריבה,.. ורגילין ללוש בה, ובלועה ביותר, ואסורה להשתמש בה בפסח ואף לשהותה, פן ישאר כזית בצק חמץ במקום אחד". ולכאורה מעיד לשון הפייט על מקורו בהלכות פסוקות שהובא כאן. ומשם מוכח ד"מניה דקוניא או דפחרא", שהשתמש בהן בחמין אינם ניתנים להגעלה (וכפי' רש"י שם ד"ה דמידייתי: "התורה העידה על כלי חרס, שכיון שבלע - אינו יוצא מידי דופיו לעולם, שהרי בכלי עץ ומתכות כתב לך ישטף תעבירו באש, ומורק ושוטף, אבל בכלי חרס – ישבר"). וכ"ה פשטות הגמ' שדנה שם ב"מאני דקוניא" "ירוקא אוכמי וחיורי". ובגלל גמרא זו פסק הרמב"ם (הל' חמו"מ פ"ה הכ"ה): "כל כלי חרס שנשתמש בהן חמץ בחמין, בין בכלי ראשון כגון קדרות, בין בכלי שני כגון קערות, בין שהיו משוחין ושועין באבר" (שהם מאני דקוניא, ראה הגהות מיימוניות אות ו). ויש בגמ' שם סוגיא נוספת: "אמר רבא: הני אגני דמחוזא, הואיל ותדירי למילש בהו חמירא, כבית שאור שחימוצו קשה דמי". ועפ"י גמ' זו פסק הרמב"ם (שם, הכ"א): "כל כלי חרס שנשתמש בהן חמץ בצונן, מותר להשתמש בהן מצה בצונן, חוץ מכלי שמניחין בו את השאור.. מפני שחימוצן קשה". ודין זה אף הובא להלן בבית 18, וצ"ע על פי' רש"מ. ונראה דפי' כן משני טעמים: א. משום דסבר ד"אגני" הוא בהכרח כלי ("עריבה") שלשים בו בצק. ב. לשון הפיוט: "ואע"ג דרויחן ואיכא למימר דשליט בהו אוירא", משוייך בגמ' (וכן בה"ג ופסוקות) ל"אגני דבני מחוזא" שמשהים בהם חמץ (וצ"ע).    


� וכ"ה גם בה"פ (עמ' יב,  שורה 13-16) ובה"ר (עמ' 14), בשינויים מעטים.


� בה"ג נאמר "קדירות" סתם. ופי' רש"מ: "פיחר", זה חרס". וכ"כ בגמ' לקמן (שם בע"ב).


� ההשואה ללשון בה"ג וה"פ מלמדת ד"קערות מותרות" אלו קערות שתשמישן ב"כלי שני" והיכשרן ע"י עירוי "מדודא". וכ"כ רש"מ: "וקערות מותרות כי שקיל מדודא עלייהו. לפי דעתי הפייט תפס לשון ה"ג שכתבו דקערות שתשמישן בכלי שני כי שקיל מדודא ויהיב עלייהו שפיר דמי. וכבר פרשתי שצריכין כלי ראשון לפי ששואבין בהן מן המחבות גדולות וגם מכסין בהם פעמי' רבות הקדירה, ואין זה כדברי ה"ג. ועוד ק"ל דסתם קערות הם של חרס". ועל כן פי' רש"מ: "ונ"ל דהכי פירושא, כי שקיל מדורא ברי"ש.. . וזחו הפירוש, כי שקיל מדורא האש ונותן על הקערות של חרס, טוב". ולכאורה, אין פי' הולם את דרכו של רבינו בפיוט, שלא לסטות מלשון בה"ג. (וראה גם בפי' ר"מ יונה על העיטור, ח"ב עמ' -10 שער ראשון, הכשר הבשר- הע' קנב)   


� ראה הע' קודמת דכ"ה הגירסא בה"ג שלפני רש"מ (וכ"ה בה"ג הילדסהיימר, ברלין). ובשאר הגי' שבה"ג ופסוקות: "כי נטיל".


� "לאנחא"- אינו מלשון ה"ג או ה"פ. ואפשר דפי' "ושדי עלייהו", כמו בה"ג ופסוקות. אך אפשר דהוא בשיטת הרי"ף (רמז תשיח): "..שדי עלייהו רותחין בכלי שני ומשהי להו בגוייהו עד דפלטן", , וכ"ה לשון הרמב"ם, שם: "ויניחן בתוכו עד שיפלוטו".  


� בה"ר תרגם "קדרות של אבן". וכעי"ז בפי' רש"מ: "ובורמי דגללי שריין בהדחה, הם כלי אבן גלל". ופי' רש"י (עזרא ו, ד): .."אבן גלל, גלל מרמר"א בלע"ז" (וכ"ה ברש"י שעל הרי"ף, ח ע"ב, ד"ה בורמי דגללי). והאבן עזרא (שם ה, ח) פי': "אבן גלל - שצריכה לגלגל אותה מרוב כבדותה". וראה גם רד"ק (מלכים א יד, י) שפי': "ונקרא השן גלל לפי שדומה לאבן שיש הנקרא גלל כמו שאמר נדבכין די אבן גלל. ויש מפרשי' גלל היא צואה מן כגללי צואת האדם..". וכ"נ בתוספתא זבחים (פ"י הי"ב): "כלי גללים וכלי אבנים וכלי אדמה אין טעונין מריקה ושטיפה" (משמע ד"כלי גללים" אינם "כלי אבנים").


� וכתב רש"מ: "ופליא' היא להתירו בהדחה. ונ"ל שהפייט תפס הדחה מפני החרוז שלו". ולכאורה צריכים דבריו עיון, שכן מוכח להדיא שהפייט העתיק לשון בה"ג ב' וה"ר. (וכ"כ הגאונים. ראה בספר האגור, סי' תשל: "ובתשו' לרב נהילאי, דכלי אבנים וכלי גללים די להם בשטיפה"). ואפשר דלפני רש"מ היה הנוסח שבה"ג ו' (מהד' ירושלים): "ובורמא דגללא  ..ככלי מתכות" (וכן גם גי' הריצ"ג (עמ' פט) ושבה"ל (סי' רו) בה"ג). וכ"כ להדיא בספר שע"ת סי' רפג: "ומשמא דרב יהודאי אמרי' דלא דמי לכלי חרס, אלא ככלי מתכות דמו וסגי ליה בפליטה"). וזו גם דעת הרי"ף והרמב"ם (שם פ"ה, הכ"ג). ועוד כתב שם רש"מ: "וגם בתוספתא דזבחים (פ"י הי"ב) מצינו, וכלי אבנים אין צריכין מריקה ושטיפה אלא מדיחן, היינו מגעילן" (וכ"כ הראבי"ה סי' תסד ד"ה וראיתי). אך כבר העיר הגר"א באו"ח סי' תנא דהפי' דחוק. וכ"כ בשו"ת שואל ומשיב (מהדורה א ח"ג סימן רב ד"ה וכזה יש: "ומ"ש הסמ"ג דמדיחן היינו בחמין ומגעילן, זה רחוק מאד ופשטת הלשון מבואר דא"צ הגעלה כלל רק הדחה בצונן בלבד וכמ"ש הרמב"ם".


� וכ"כ בעל השאילתות (פ' מטות, סי' קלז, עמ' קמה-ו). ומשמע לכאורה דה"ה לכלי חרס (ורש"ם, ראה להלן הע' 48, הלא כתב: "דסתם קערות הם של חרס"). אך הריצ"ג סבר (הל' פסחים, סע"מ פח): "ודאי קערות שתשמישן בכלי שני כי נטיל מדודא ושדי עלייהו שפיר דמי. הנ"מ בכלי מתכת בלבד". וכן משמע מגי' הר"ח והרי"ף (ל' ע"ב, רמז תשכב): "כל הכלים של חרס שנשתמשו בצונן, משתמש בהן בפסח", משמע דבצונן דוקא. אבל בחמין אפילו בכלי שני, אין לו תקנה. וגם הרמב"ם (הל' חמו"מ פ"ה הכ"ד) פסק כרי"ף והר"ח. וכתב: "כל כלי חרש שנשתמש בהן חמץ בחמין, בין בכלי ראשון, כגון קדרות, בין בכלי שני, כגון קערות, ..אין משתמשין בהן במצה".   


� בה"ג הילדסהיימר תשלב: "ושארי עילוייהו" (וראה הע' 50).


� כ"ה בה"ג ורשא. ובה"ג ה' תשלב (עמ' 281) כגי' בה"פ: "כל מאני". וכ"ה לפנינו בגמ' ("כל הכלים"). והר"ח והרי"ף גרסו בגמ': "כל הכלים של חרס". ומשמע דפליגי על בה"ג וס"ל דנאסרים רק כלי חרס ד"משהי בהו חמירא", אבל לכלים אחרים מהני הגעלה. וכן כתב הריצ"ג (שם, עמ' צח): "כלי חרס או של קוניא שנותנין לתוכו שאור לחמץ בו את העיסה, כיון דחימוצו קשה, ובלע בכלי ואינו יוצא משם וכתשמישו בחמין דמי. ומקצת ראשונים סבור כי בית שאור זה של חרס בלבד הוא. אבל ודאי, אם של מתכת ושל אבנים ושל עץ הוא, מגעילן ברותחין ומשתמש בהן". ולפי בה"ג ופסוקות משמע, דמפני שחימוצן קשה לא מהני להו הגעלה. וכתב בספר אדם וחוה (נתיב ה פ"ב עמ' 40, ט"ג): "בית שאור שכתבתי למעלה נחלקו בו הפסקים, יש מי שפסק דאין מועיל לו הגעלה (כגי' בה"ג: "כל מאני"). וכן כתב ר"ת, וכן פסק רש"י (ראה פי' לגמ' שם ד"ה בית חרוסת, דכתב כלי סתם) ורבני אשפירא ורבי אברהם ורבינו שמחה ורבינו יהודה היו אוסרין בית שאור אפילו בהגעלה. אבל ר"י כתב דסגי בהגעלה. וכן פי' בערוך בית שאור וכן כתב ר"א מגרמישא בחבורו ספר הרוקח, בשם אביו הריב"ם וכן פסק הריב"ג (ראה לעיל) ואבי העזרי וכן נהגו כל העולם". והפייט ששינה מלשון ה"ג ופסוקות ובמקום "כל מאני" כתב "צעי", נראה דעשה כן משום שהיה צריך לאות צד"י, אך אין לומר שחלק על עיקר הדין, שהרי לא אמר: "צעי דחרסא" אלא "צעי" סתם. ופי' רש"י מגילה (ז ע"ב) ד"ה צעי - קערות של מיני מאכל. וכ"כ הערוך ע' צע, וכן הוא בפירוש לפיוט "עיון תפילה".      


� בגמ' שם: "אמר רבא בר אבא וכו'".


� כ"ה בה"ג ה' תשלב, שם.


� וכתב רש"מ: "זה לשון התלמוד, כל הכלים שנשתמש בהן בצונן משתמש בהן מצה, חוץ מבית שאור. וכן לשון ה"ג, במנא דלא עביד להכי"(שונה מעט מהגירסא שלפנינו בה"ג). ואפשר דר"ל, אף דבפיוט לא צויין ש"המנא לא עביד להכי", מ"מ כן י"ל עפ"י ה"ג. 


� מפשטות הלשון משמע לכאורה דקיטוף "עבדינן" תמיד, ואפילו ב"לילי קמאי", ורק "לישה" אסרו משום מצה עשירה. ואין זה מתיישב עם הנאמר בה"ג (אך ראה להלן הע' 61). ובכל הראשונים לא מצאנו מי שיתיר בכי האי גוונא. ונראה ד"לילי קמאי קפדין" קאי אתרוייהו (וכ"כ בפי' רש"מ, ראה ההע' הבאה).      


� ונראה דאף כאן סמך הפייט על בה"ג ופסוקות, והם המקור לדבריו, שהתיר לישה ביין ושמן "בשאר לילות". והוא: "דלית בהו מיא", וע"כ אין מחמיצין. ורש"מ הסתפק בזה, וכתב: "ותופס הפייט כר"א ור' יהושע שאכלו [מצה] שנילושה בדבש מעשה רב. או שמא ס"ל כתנא דאמ' אע"פ שאין לשין בו מקטפין בו ובלישה ס"ל כת"ק דאמר אם לש תשרף מיד ואע"ג דמי פירות אין מחמיצין (היינו) [הכא] כשמערב בהן מים, וכן פיר' בה"ג.


� בה"פ ליתא לשון בה"ג: "דאסור לקטופי במי פירות". ואפשר דפליג עליו בהא וס"ל שקיטוף, בגלל שהוא מועט, אינו פוסל משום לחם עוני. ועי"כ מתפרש הפיוט (כמוש"כ לעיל, עי"ש הע' 59), "קיטוף ביין ושמן עבידין"- תמיד, גם בלילי קמאי (דאל"ה קשה, דמשמע, דרק בלישה הקפידו אלילי קמאי).


� בה"ג ה' (תשלב עמ' 285-6) מובאית הלכה זו בסמוך לסוגיא הקודמת (לישה ביין ושמן), ואפשר דכ"ה גם לפני רבינו.


� ר"ל "לשם מצה" שבה"ג ופסוקות. וכ"ה ברש"י (לח ע"ב ד"ה ושמרתם את המצות) פי': "כל שימור שאתה משמרה שלא תחמיץ, התכוון לשם מצה של מצוה".


� רש"מ רצה להגיה בפיוט וכתב: "וראיתי בשם הקדוש ר' יעקוב מאורלניש, באפיה ישראל בר דעה לא ינהגון, והיה מפרש:  אע"פ דישראל עומד על גביו לגבי גט מועיל", ..חכם גדול בדרום הגיד לי שזה לשון ה"ג דאפייה, ולא נהירא לי. ולפי המוכח כאן, פשוט שגם בפיסקה זו סמך הפייט על בה"ג. ועולה מכאן דספר ה"ג לא היה מצוי בידי רש"מ, ולא יכול היה לעמוד ע"כ שהפיוט בחלקו זה מתבסס על ספר ה"ג.  


� צ"ל "אפיה" (כ"ה שם בהע' יא) וכ"ה בה"ג.


� בה"ג ה' (תשל"ב) (וכ"ה בשאילתות פ' צו סי' עו, ה"פ וה"ר) נוסף: "לשום מצה". 


� כ"ה גי' בעל מסורת הש"ס. והיא משנה במסכת חלה, פ"ב מ"ו.


� וכתב רש"מ הטעם ד"אין לשין", "פן יבוא לידי חימוץ". וכפי הנראה לעין, שאב הפייט אף כאן את פסקו מספר ה"ג. וכן פסקו הגאונים: רב נטרונאי, רב כהן צדק, רב סעדיה רב האי ורב יוסף (ראה אוצה"ג לפסחים, סי' קמה- קנ, עמ' 58-9). והלכו בעקבותם הר"ח והרי"ף וכ"ד רש"י (בסידורו סי' שסו, מח"ו סי' לח, עמ' 267, ספר הפרדס דף מ, ספר האורה ח"ב סי' כט, עמ' 182 וספר איסור והיתר סי' טו). אך בספר מעשה הגאונים (עמ' 15. והובא כן גם בשבה"ל סי' ריב, עמ' 172) כתב דבבית רבו של רש"י, רבינו יצחק הלוי, "היו לשים שני עומרים יחד". ונחלקו בזה רבותינו הראשונים שבאו אחריהם. וכתב בהגהות מיימוניות (הל' חמו"מ פ"ה הי"א): "ומה שאנו נוהגים לכתחילה ללוש עיסה גדולה יותר משיעור זה, אנו סומכים על הראבי"ה (סי' תצב) ובעל הרוקח (סי' רעד) ושאר גאוני אשכנז שהתירו ללוש עיסה גדולה" (וכ"כ בספר הניר: "אבל באשכנז לשין הרבה ביחד". ולעומתם כתבו שלטי הגבורים (טו ע"ב בדפי הרי"ף אות ג) והטור (סי' תנו) בשם רבינו יונה: "היכא דלש יותר מזה השיעור, חכמי צרפת אוסרים העיסה". להלכה נוטה הטור להקל. ואילו הרמב"ם (שם) והש"ע אוסרים. ורק בדיעבד פסק הש"ע שם ס"ב: "אם לש יותר משיעור זה, מותר בדיעבד".


� והם 43 ביצים ועוד. 


� הפייט לא חילק בין "נפישי" ללא "נפישי", כשם שבה"ג לא הביא את תשובת הגמ' בנ"ז . וכ"פ הרי"ף (סי' תשמ). ופי' הר"ן (וכ"כ בספר העיטור, עמ' קכט ט"ג, פי' רבינו מנוח על הרמב"ם, שם פ"ה הט"ז, הרא"ש סכ"ט ורבינו ירוחם, בספר או"ח נתיב ה' ח"ד, דף מד ט"ד): "ומשום דלא קים לן בכמה מיקרי נפישי, השמיטה הרב אלפסי ז"ל". לעומתם, בעל השאילתות (שאילתא צא), ר"ח וריצ"ג (עמ' צב) גרסו כגי' שלפנינו בגמ'. 


� לא מצאנו להלכה זו מקור בה"ג או בסרע"ג (אשר עליו מתבסס רבינו בהמשך). ונראה שהפייט התבסס כאן על הירושלמי. אך בזה, שלא כדרכו, פסק בניגוד לדעת הגאונים [ראה בספר המנוחה על הרמב"ם (שם, פ"ז ה"י: "וביין מבושל ובקונדיטון, הסכמת כל הגאונים הראשונים שאין מברכין עליהן אלא שהכל. ואם כן, אין יוצאין בהם בפסח"), בראבי"ה (סימן תכג: "ובשער[ים] ד[ר]בינו שמואל בר חפני הכהן מצאתי ועל היין המבושל ועל [אנימילין] מברכין שהכל נהיה בדברו), בספר המנהיג (הל' פסח סי' נג: "במגילת סתרים לרבינו נסים מצאתי בשם רבינו האי, שאין לקדש על יין ואף אין לברך עליו ברכת היין אלא שהכל.. והא ליתא"), בספר כפתור ופרח (פרק כ', עמ' תמח: "אבל רש"י ז"ל כתב בתשובת שאלה שאף בורא פרי הגפן אין מברכין עליו. וכן כתב רב צמח גאון ז"ל. ומיהו בירושלמי.. יוצאין ביין מבושל"), ובספר אור זרוע (ח"א הל' סעודה סימן קסב: "ויין מבושל פי' רב היי גאון ושאר הגאונים שמברכין עליו שהכל. ובספר הנקרא בשר על גבי גחלים פי' שאין מקדשין על יין מבושל")].  ונראה דטעמא דרבינו שפסק כירושלמי, הוא כמו שמבורר בספר בשבלי הלקט (סדר ברכות ס"ס קמה): "שאין לעקור דברי הירושלמי אלא כשחולק על תלמוד בבלי שלנו. ודבר זה לא נמצא בכל התלמוד שלא נברך על המבושל בורא פרי הגפן". 


� הפייט שינה הסדר שבגמ' ושבסדר רע"ג והשאילתות, וע"כ לפיו "ויבא לידי סכנה" לא קאי "אפרקדן" אלא "אהסיבת ימין", וכן פי' רשב"ם שם ד"ה שמא יקדים. ורש"י שם פי': "אפרקדן קאי". וכן כתב רש"מ: "וסעד לפי' רשב"ם מן הפייט שפייט שמא יקדים, ולא פייט והדר פרקדן". וראה גם בספר תרומת הדשן (ח"א סימן קלו): "אבל ר"י ט"ע ורשב"ם דמפרשין דהא דקאמר תלמודא שמא יקדים קנה לוושט ויבא לידי סכנה, קאי (נמי) [כן נראה להגיה] אהיסבת ימין, ולפ"ז איטר אינו חלוק משאר בני אדם".. . 


� כ"ה בכת"י. ובסידורים שתי הנוסחאות. וראה הע' 75.


� כעי"ז בספר המנהיג (הל' פסח סי' נח): "ואין אומרים שעשה נסים, שעתיד לאומרו בסוף ההלל. ..וכן כתב רב עמרם בשם ראש הישיבה. וכן כתב ר' יוסף טוב עלם בסדרו לשבת הגדול. וכן עמא דבר". 


� כ"ה שם גם בהמשך (ריש עמ' מ): "ומברך בשתיהן ענט"י". והמרדכי (בסוף הסדר הקצר) גרס "דאין מברכין" (וז"ל: "ובסדר רב עמרם מצאתי דאין מברכין על הנטילות שנוטלין בלילי פסחים, רק על אותה שנוטלין לפני המוציא"). וכ"כ גם בספר המנהגים לר"א קלויזנר (הל' ערב פסח, לה ע"ב): "ורב עמר"ם גאו"ן אומר, הנטילות שנוטלין בפסח, הדעת נוט' שאין צריכין ברכה, חוץ מנטילה שלפני ברכת המוציא". וכ"כ בהגהות מיימוניות (שם, פ"ח ה"א): "והגאונים כתבו לברך. וכן כתב הר' שמעיה בשם רש"י" (וראה גם בגינזי שכטר ח"ב עמ' 258 ובריצ"ג רע"מ קב). והטעם פי' הראבי"ה (ח"ב סימן תקכה ד"ה ונכנס לבית): "ויש שנוהגין שאינן מברכין על נטילת ידים זו, מפני שאינה צורך אכילת מזון. ויש שמברכין, כיון שהצריכוהו חכמים ליטול בטיבול הראשון".   


� נראה דגם בזה סמך הפייט על סדרע"ג. ומצאנו שהיא גם דעת גאונים נוספים. ראה סידור רס"ג (עמ' קלו), שע"ת (סי' רפז, בתשובה המיוחסת שם לרב כהן צדק), גינזי שכטר (שם, עמ' 258), ובהגהות מיימוניות  (שם פ"ח ה"ב אות ג, עי"ש). " "ובפי' רש"מ העיר: "העולם כולם רגילים לטבל בחרוסת. ואינו, ..וגם במשנה לא הוזכר חרוסת. ..ובירושלמי איתא דטיבול ראשון מטבל במים ומלח, וכן אמר הקדוש מטרוייש. ..והמקדמו (לחרוסת), כאילו בא על ארוסתו. כמו מצה בערב פסח". ומצאנו דהיא דעת רבים מרובתינו הראשונים (ראה הגה' מיימ' שם). 


� ואפשר דכ"ה בסרע"ג שלפני רבינו. דכ"כ הריצ"ג (עמ' קב): "..והכי אמר מר רב נטרונאי.  ובצעי למצה לתרין, ובלא ברכה".


� ופי' רש"מ: "שאם לא יסירם נראה כמניף קדשים בחוץ". ודין זה לא נמצא בסדר רע"ג (ובתה"ג). ואפשר דבעל הערוך ס"ל כרבינו. שכתב (ערך חטף): "חוטפין מצות.. פי' חוטפין קערה שבה המרור ומגביהין המצות..", משמע דבשר לא יגביה. [אך בכ"י הערוך כתב (עי"ש הע' 1): "פי' חוטפין קערה ומגביהין שבה..". משמע דמגביהים הכל, גם בשר]. וכדעת רבינו כתבו רבינו שמחה מויטרי (ראה הגהות מיימוניות  שם, פ"ז ה"ג אות א. ודלא מש"כ במח"ו עמ' 270, 284) וראב"ן (מסכת פסחים דף קסו).  וכ"כ להדיא הראבי"ה (ח"ב עמ' 162, סי' תקכה: "מוציאין אותם, שלא יהא נראה כמגביה קדשים בחוץ") ורבינו קלונימוס הנשיא (באזהרות לפסח: "נוטל מן הסל בשר וביצה אשר שמה, שלא יראה כמגביה קדשים בחוץ"). והרשב"ם (שם קטו ע"ב ד"ה ואין עוקר את השלחן) חולק וכתב:"..כשמגביה הקערה כדי שיכיר התינוק וישאל, היאך נראה כמקדיש קדשים. וגם הגבהתה חינם, ואין כאן היכר לתינוק. אבל עוקרין הקערה לגמרי ויניחנה בקרן זוית..". וכ"כ התוספות (שם ד"ה למה עוקרין). 


� וכן בסמוך: "ומגביה הקערה". וה"קערה" היא במקום ה"שלחן" שבסדר רע"ג. וכ"כ הרשב"ם שם (קטו ע"ב ד"ה ואין עוקר את השלחן): .."וה"מ לדידהו דהוי להו שלחן לפני מי שאומר הגדה.. אבל אנו מסלקין את הקערה".


� כ"ה בכת"י ובסידורים וכצ"ל לפי החרוז. ובתוס' (קטו ע"ב ד"ה למה) וכן באו"ז כאן גרסו: "תבשילין".


� כעי"ז במח"ו (עמ' 294): "ומסלק מן הקערה השני תבשילין, גרמה וכוורא, בשר ודג או ביצה. ומגביה הקערה ואומ', הא לחמא". 


� וכתב רבינו בסילוק לפיוט: "ולמה הגביה קערה קודם זמנה, כדי שיראה תינוק וישאל מה נשתנה".


� בכת"י ג' הגירסא: "אחר דשתי ומשי ידיה מברך ענט"י". ובסדר רע"ג ראיה קצת לנוסח שלפנינו.


� תי' "לחודיה" ליתא בסדר רע"ג, וסביר ע"כ דנוסף לצורך החרוז. וכ"כ רש"מ: "..מה שייסד הפייט לאו דוקא, שיסד "לחודיה", רק תפס לו לשון החרוז. כי מי יאמר שאין היסח הדעת רק למי שעושה הסדר ולא לאחרים. (ארבעה) [אדרבה] נשים שיושבות בטילות להן הוי היסח הדעת טפי, שידיהן עסקניות".


� על הזיקה בין הפייט ורע"ג העיר כאן הראבי"ה (סימן תקכה ד"ה ואחר שקידש) וכתב: "אבל רב עמרם כתב בשם רב משה ריש מתיבתא שעל השלימה מברך המוציא. וכן כתב רבינו יוסף טוב עלם" (וראה הע' הבאה). 


� ופי' רש"מ: "פי' בשתי ידיו. שמצוה לבצוע לבצוע בשתי ידים בעשר אצבעות וכו'" ודין זה לא הובא בסדר רע"ג.


� השוה למש"כ בסר רע"ג, שם בהמשך (מ ע"ב): "..וחייב לבצוע על שתי ככרות ביום טוב, לפיכך אוחז שתי ככרות ופרוסה ובוצע פרוסה אחת משתי ככרות". 


� כעי"ז במח"ו (עמ' 282), בסדר הפסח לרש"י: "ואוכל משתיהן יחד". ואמנם בסדר רע"ג לא כן כתב להדיא,  אך פשוט שאם על השלימה בירך המוציא ועל הפרוסה על אכילת מצה, עליו לאכול משניהם.


� נראה ד"עד הכא" בפיוט הוא כמו "עד כאן" בסדר רע"ג, והפי' בשניהם: עד "זכר למקדש כהלל". אך לפי ה"ג ופסוקות "שביק להון" ב"גאל ישראל".


� "ואחר כך" קאי "אמאן דחליף אכמה בתי", אך הוא גם המשך ל"סדר" הרגיל. והמקבילה בסדר רע"ג (מ ע"א), אכן דנה ב"סדר" רגיל.   


� וכ"ה בסדר רע"ג: "ואוכלין ושותין כל צרכיהן", ולא כתב: "ואכלין מצה ומרור וכל צרכיהון" (כמו בה"ג), שהרי לפי הפייט העורך נמצא עמם עד כורך (ראה לעיל הע' 68).


� ופי' רש"מ: "לכורכה, לשון כרוך ריפתא", והוא כמו "אוכל כל אחד ואחד כזית מצה" בסדר רע"ג. אך במחזור הגדול פי' דבעי לכרוך מצה עם חרוסת, ואין לזה מקור שם. 


� פי' שילך "לשאר בתים תחילה"  ויגמור להם הסדר באמצע סעודתו, לפני ברכת מזונו. וכן הסיק בעל ספר המנהיג (הל' פסח סי' פה): "וכתב הרב יוסף טוב עלם זצ"ל, והרוצה להוציא אחרים ידי חובתם וללכת בבתים הרבה לעשות הסדר בתוך סעודתו, ילך בכל מקום שירצה ויאכל עמם. שהרי בתוך מזונו הוא אוכל ושותה, שהרי עדיין לא גמר סעודתו". וכ"כ בסדר רע"ג: "וכיון שמגיע בבית אחרון מברך ברכת המזון", משמע דעד השתא קאי בתוך סעודתו. ואילו לדעת בה"ג ופסוקות הסדר, שקודם מסיים את סעודתו "ומברך ברכת המזון ושאתי כסא דברכתא", "והדר אזיל לביתא אחרינא וגמר הלילא". וכתב הריצ"ג (שם סע"מ קד): "ואנו אומרי, שדבריו של (רע"ג) עדופין מדברי בעל הלכות גדולות וכן ראוי לעשות". וגם הפייט הכריע, בחלק זה של הפיוט, כסדר רע"ג. ואילו הרי"ף (ס"פ ערבי פסחים, סי' תשצז) פסק בזה כבה"ג וכתב: "ומאן דבעי לברוכי בתרי ותלתא בתי ..מברך ברישא בביתא דיליה ואכיל כל מאי דצריך ומברך ברכת המזון, והדר מברך לכל חד וחד בביתיה".. . והוא עפ"י מה שפסק הרי"ף שם בריש פירקא (סי' תשעא, כ ע"ב בדפי הרי"ף): "וקאמרי רבואתא, הלכתא כרב ששת", דבשינוי מקום צריך לברך.


� משמע דס"ל דלבסוף מברך בביתו ואילו לדעת רע"ג בסידורו: "כיון שמגיע בבית אחרון מברך ברכת המזון".


� וכ"כ להדיא בסדר ר"ע: "שוב אין לו רשות לטעום". וכן משמע מה"ג: ד"לא שתי כסא דהלילא". ואילו הרז"ה ס"פ ערבי פסחים חולק על הרי"ף וכתב: "ואם אכל מצה וחזר ואכל כל הלילה מה עבירה היא בידו".


� דברי הפייט יכולים להתפרש בשני אופנים: א. "קמעא לשתות מים יכנס", רק "אם הוא חולה או איסטניס. ואילו יין התירו לאנוס שאומר עליו הלל הגדול. ב. האכילה נאסרה לחלוטין, ומעט מים התירו לכל דיכפין. ויין יכול לשתות רק לחולה או איסטניס שאומר עליו הלל הגדול. ולכאורה משמע מהתוספות (קיז ע"ב ד"ה רביעי) כפי' הראשון. שכתבו: "וכן מה שאוסר לשתות אפילו מים". וגם גרסו: "ואי בעי משתיא חמרא", משמע דעד כאן עסק הפייט בדין השותה מים (וראה הגהת המהרש"א שם). ואילו רש"מ (: "ואם חולה הוא או איסטניס וצריך בחמישי לשתות יין") והסמ"ג (עשין מא, הובא בהגהות מיימוניות שם פ"ח ה"י אות כ) כתבו כפי' השני (: "ופירש"י (מח"ו עמ' 286) ורבינו יוסף ט"ע, שאם היה חולה או איסטניס וצריך לשתות, ימזוג כוס חמישי ויאמר עליו הלל הגדול"). ואמנם מלשון רע"ג בסדרו, בנוסח שלפנינו, אין הכרע. אך אם נניח שגם כאן סמך הפייט על הלשון בסדר רע"ג, ולפי הגי' המובאית בראבי"ה שם (ח"ב - סימן תקכה): "אם רצה אדם לשתות כוס חמישי, שצמא או שיש שם זקן או חולה שצריך לשתות", נוכל להסיק כפי' השני וכדעת רש"מ והסמ"ג.  
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